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ORDEN RELIGIOSO Y ORDEN POLITICO EN EL ECUMENISMO DE
LEIBNIZ Y BOSSUET

Juan Arana.
Universidad de Sevilla.

El cometido del Seminario es estudiar la interaccién entre el orden
religioso y el orden politico en las tres culturas. Pocas veces en la his-
toria ha sido tan clara y decisiva la interferencia entre estos dos 6rde-
nes como en ¢l caso de la Reforma protestante. El hecho mismo de la
rebelién contra Roma desencadené o alenté toda una cascada de
transformaciones sociales mds o menos violentas y alteré por comple-
to el equilibrio politico europeo. Mias tarde se produjo la
Contrarreforma catélica y de modo simultaneo, las nacientes confe-
siones protestantes fueron cristalizando en credos e iglesias con iden-
tidad propia que, con mayor o menor éxito, han sobrevivido hasta
nuestros dias. De modo paralelo se produjo una interpenetracién de lo
politico y lo religioso atin mas terrible y lamentable que la anterior:
las guerras de religidn, que asolaron Europa y llegaron a su paroxismo
en la primera mitad del siglo XVII con la Guerra de los Treinta afios.

Todos estos extremos son bien conocidos y han sido recordados
con la frecuencia que merecen. En cambio, no ha merecido la misma
atencion la época que viene inmediatamente después y que, aunque
menos espectacular, no es menos interesante desde el punto de vista
de las relaciones entre los dos 6rdenes mencionados. Simplificando
mucho las cosas, podria decirse que los dos bandos contendientes,
extenuados por el esfuerzo bélico y habiendo desesperado de la posi-
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bilidad de resolver el conflicto religioso por medio de las armas, tra-
tan de superarlo por medio de la negociacién y el didlogo, y descu-
bren que los condicionamientos politicos no pesan menos cuando
reina la paz que cuando estd ausente. Por otra parte, seria exagerado
decir que en la segunda mitad del siglo XVII los conflictos belicos
desaparecen del escenario europeo, aunque desde luego la religién
deja de ser su principal motivo o pretexto. No todos los espiritus, pero
si los mejores, anhelan una reconciliacién que alienta la entrafia
misma del cristianismo, y el afdn de lucha y controversia es sustituido
poco a poco por la amistosa busqueda de la unidad en el amor.

Claro estd que, para que estas aspiraciones pudieran llegar a tener
alguna consecuencia, tenian que ser llevadas al 4ambito social, y esto
no era factible sin la interposicién de la politica. Habia pasado la hora
de los generales y los inquisidores, y llegaba la de los diplomaticos y
negociadores. Examinar el papel que en este sentido desempefio la
figura de Godofredo Guillermo Leibniz resulta particularmente prove-
choso, porque tanto la grandeza intrinseca de su figura como la opor-
tunidad geo-histérica de su accién coadyuvan a convertirlo en la per-
sonalidad més destacada de la prehistoria del ecumenismo religioso.
Los intérpretes todavia discuten cudl de sus muiltiples facetas de sabio
universal es mas influyente y significativa (por falta de tiempo no voy
a relatar ni siquiera de modo sumario) los miiltiples méritos Mde este
hombre polifacético, pero si recordaré que desde el punto de vista
profesional fue ante todo y sobre todo un diplomatico que llevé a
buen puerto numerosos cometidos delicados, como la concertacion de
varios enlaces matrimoniales entre miembros de las casas reales, el
reparto de herencias territoriales disputadas, la rectificacién de fronte-
ras, la ereccién de un nuevo electorado en el Imperio aleman, la
designacién de sus patrones como herederos de la corona inglesa, el
establecimiento de academias y sociedades de ciencias, etcétera.

Por otro lado, y si quitamos a la palabra connotaciones peyorativas,
cabe decir que Leibniz fue un mercenario de la diplomacia. En efecto:
originario de Sajonia, emigré pronto de su tierra natal y con el tiempo
sirvié hasta a siete principes soberanos, y con frecuencia a varios de
ellos a la vez. Resulta natural que en mas de una ocasién incurriese en
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la sospecha de ser un espia y dice no poco de su tacto que pudiera
salir indemne de aquellos trances. A lo que no pudo escapar fue a la
incomprensién e ingratitud de algunos de sus patrones menos perspi-
caces, por cuya causa murié solo y abandonado de todos. El propio
Leibniz insistia en que no trabajaba en provecho de un solo pais, casta
o faccién, sino en provecho de toda la humanidad y para gloria de
Dios. ,

Ya sé que muchos han dicho cosas parecidas, pero la suya no era
una mera frase. Este es el secreto de que fuera capaz de prestar sus
servicios simultdneamente y sin doblez a vecinos mal avenidos, y hay
que apuntar €n el haber de los gobernantes de aquella época el hecho
de que, con reticencias mayores O menores, se lo consintieran. No voy
a insistir mas en esto, porque me parece innecesario demostrar que
Leibniz era, al fin y al cabo, un gran hombre. Me interesa en cambio
destacar el hecho de que se trataba de un ciudadano del mundo, un
cosmopolita, y que su época no lo releg6 por ello, sino que lo situd en
puestos tal vez poco brillantes, pero desde luego decisivos y deciso-
rios. . |
Para estar a la altura de sus contempordneos hoy tendriamos que
haberle hecho secretario de las Naciones Unidas o director de alguno
de los méis notorios organismos internacionales, con la salvedad de
que en la actualidad no dejamos que estas instituciones actden con la
libertad de espiritu y la eficacia de aquel modesto consejero privado
de los duques de Hannover. Por otra parte, y para elevar su voz en
nombre del interés publico, Leibniz no se sintié obligado a olvidar su
origen, renegar de su religin, declararse escéptico y ajeno a cualquier
credo o sistema de valores. Sigui6 siendo alemdn y luterano, cred un
sisterna filos6fico de gran estilo y se convirtié en apologista de Dios y
de la religién cristiana, sosteniendo probablemente mayor nimero de
polémicas.y controversias que nadie antes o después de €l. En estas
discusiones convencié a muy pocos oponentes, pero todavia es mas
pequefio el nimero.de los que se sintieron maltratados por €l.

Hay aqui dos ensefianzas implicitas: que la verdadera tolerancia no
presupone falta de convicciones propias, y que el talante universalista
no es sinénimo de desarraigo. Como es natural, no todos supieron
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apreciar estos extremos: se dice que sus vecinos parodiaban su apelli-
do llaméndole Glaubt nichts, esto es, descreido'. De la misma manera,
algunos familiares le acusaron de ser infiel a su religién y patria. Pero
no pensaban lo mismo quienes le conocieron de verdad, esto es, la
mitad de los sabios de Europa, con los que se carteaba, y los més
selectos y cultivados principes, princesas y altos dignatarios que con-
vivian dia a dia con €l y buscaron su consejo y compaiifa, confidndole
secretos y misiones de importancia.

En cuanto a los que no compartian la misma religién, el jansenista
Arnauld escribié que lo dnico que le faltaba para ser el mayor hombre
de Europa era la religién cristiana; por su parte, los jesuitas le ofrecie-
ron convertirse en bibliotecario del rey de Francia, el obispo de
Colonia le propuso la cancilleria del obispado de Hildesheim, y los
cardenales de Roma la direccién de la Biblioteca vaticana.

Leibniz declin6 todos aquellos ofrecimientos, que hubieran satisfe-
cho el intimo deseo que tenia de dedicarse con plenitud a desarrollar
sus ideas y completar sus descubrimientos, porque implicaban cam-
biar de religién, cuando nada es mas deshonesto que hacerlo por una
ventaja, aunque nadie se escandalice por ello. No a cambio de venta-
jas, sino por aprecio personal y sincero celo religioso, intentaron con-
vertirlo al catolicismo la mayorfa de los que discutieron con €l el pro-
blema de la unién de las iglesias: Arnauld, Pellisson, el'tonde Ernesto
de Hessen, Bossuet, la sefiora Brinon, el duque Antonio Ulrico... Se
ha llegado a decir que mientras negociaban el retorno de los protes-
tantes a la unidad de la Iglesia olvidaron a veces la importancia del
cometido en que estaban empeilados, obstindndose en conquistar el
alma de Leibniz, representante de la otra parte. Seguramente lo sintie-
ron demasiado préximo, del mismo modo que muchos luteranos
intransigentes lo consideraron cripto-catélico. Lo cierto es que
Leibniz se confesaba sin ambages catélico, pero en un sentido muy
particular. En efecto; en una de estas coyunturas afirmé lo siguiente:

Tiene usted razon, sefiora, al considerarme catélico de corazén:
incluso lo soy abiertamente, porque sélo la pertinacia hace al
herético, de lo cual, gracias a Dios, mi conciencia no me acusa.
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La esencia de la catolicidad no es comulgar exteriormente con
Roma; de otro modo los que son excomulgados injustamente
cesarian de ser catdlicos a pesar de si 'y sin culpa suya. La
comunion verdadera y esencial, que hace que seamos del cuer-
po de Jesucristo, es la caridad.’

"En otra ocasién explico a su amigo Ernesto de Hessen por qué se
aferraba a su credo: distinguia en primer lugar entre comunién interna
y externa. Reconocia que la Iglesia catdlica no erraba en lo que atafie
a la salvacion, es decir, en lo fundamental; pero en cambio se empefia-
ba a su’juicio en condenar proposiciones cientificas que nada tenfan
 que ver con la religién, como la tesis copernicana del movimiento de
la Tierra,. Agregaba que, si hubiese nacido catdlico, ello no le habria
impedido seguir siéndolo de no ser excomulgado, pero como era lute-
rano desde la cuna, no se decidia a integrarse en una Institucién que
condenaba proposiciones verdaderas y tiles.’

Si esto es asi, ;estamos acaso ante una consecuencia mas del mal-
hadado proceso a Galileo? No estoy tan seguro, porque cuando visito
Roma, Leibniz descubrié que entre los cardenales y principes de la
Iglesia reinaba un espiritu muy liberal y abierto con respecto a la
nueva ciencia. Probablemente intufa que la condena a Galileo fue el
resultado de un azar histdrico, la culpa de unas personas concretas, y
no tenia nada que ver con un rechazo deliberado y sistemético del
progreso cientifico. Por supuesto, ciertos mecanismos disciplinarios
de la Iglesia le inspirapan bastante desconfianza, aunque catdlicos
muy piadosos, como el propio Ernesto, le dejaron bien claro que tales
trabas tampoco eran de su agrado ni constituian un inconveniente
demasiado serio, al menos en Alemania.

Sospecho que tras la resistencia leibniziana habia dos razones pro-
fundas. La primera podria resumirse diciendo que Leibniz, a diferen-
cia de muchos coetdneos, no queria convertirse é/ solo, sino acom-
pafiado de todos sus hermanos de fe. La segunda, que concebia la
“conversién” en masa de todos los luteranos mds bien como un
encuentro a mitad de camino, en el que los catélicos fieles a Roma
también tendrian que hacer su propio recorrido, depurando las corrup-
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ciones de la iglesia visible para hacerla mas acorde con la Iglesia ideal
y eterna de Jesucristo. Examinemos ambos motivos, si les parece, mas
despacio.

La idea de propiciar una conversién en masa de los “adversarios”
habia estado en la mente de todos los que desde el inicio mismo de la
Reforma habfan promovido, por uno y otro lado, estrategias agresivas
tanto en el plano eclesidstico y doctrinal, como en el plano politico,
policial y hasta bélico. Inacabables luchas y controversias ain mads
interminables habian convencido de la inviabilidad de esta solucién
dréstica.

El edicto de Nantes y la paz de Westfalia consagraron y legalizaron
esta evidencia. Entonces comenzé una batalla menos traumaética pero
mas ardua, en que se luchaba pueblo por pueblo, casa por casa, alma
por alma, con las armas de la presién legal y social, de una apologéti-
ca mds practica que tedrica, del ejemplo y la amistad._La linea del
frente pasaba ahora por las cortes, las magistraturas, los centros edu-
cativos y las parroquias, y la retaguardia estaba en los concilios y con-
sistorios, los seminarios y las facultades de teologia.

Los catdlicos, a pesar de dolorosas heridas internas, como las
representadas por el jansenismo, el molinismo, el quietismo o el gali-
canismo, llevaron las de ganar en esta nueva fgls_e qe la contienda. Una
politica de recristianizacién del pueblo, completad: con puntuales
recursos a la fuerza de coaccidén armada, produjo en Francia resulta-
dos que permitieron recuperar la unidad religiosa, aunque fuera a
costa de sangre y de numerosas expulsiones.*

Al final, Luis XIV revocd el edicto de Nantes y reind sobre un pais
globalmente catdlico, el més rico y fuerte de Europa. El hecho de que
en este caso toda la fuerza del poder politico precipitase la victoria del
catolicismo no cambia el hecho de que buena parte del éxito se debi6
a la aplicacién de la Contrarreforma.

También en Alemania se produjeron numerosas y notorias conver-
siones, y alli no tenian mucho peso los argumentos coactivos. En el
entorno de Leibniz no escasean los ejemplos. Su primer amigo y pro-
tector, Boineburg, era un converso catélico, como también el duque
Juan Federico que lo llamé a Hannover. Uno tras otro, los que estaban
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a la cabeza de los estados protestantes mas importantes de Alemania,
se pasaron al catolicismo: durante la vida de Leibniz ocurrié con Juan
Federico de Hannover, Ernesto de Hessen-Reinfels, Antonio Ulrico de
Brunswick, los electores del Palatinado y de Sajonia...

En casi todos los casos se trataba de conversiones personales, que
no alteraban el statu quo sociorreligioso de sus dominios ni provoca-
ban desbandadas, aunque si desmoralizacién: el rey Federico I de
Prusia comenté "que parecia que se acercaba el Juicio final y que el
diablo caminaba en la Tierra a sus anchas.’

Es plausible que los responsables de la reunificacién por parte
catélica pensasen que, aunque lento, este proceso acabaria llevando a
la larga a un éxito completo. Hasta el propio secretario particular de
Leibniz, Eckhard, se acabé haciendo catélico.® Pero, como dije antes,
no es en modo alguno el caso del filésofo. Su propia via hacia el cato-
licismo no pasaba por el abandono del luteranismo, sino que, por el
contrario, se mostré siempre como un celoso defensor de su confesion
en el terreno de la politica: pele6 para asegurar en Inglaterra la instau-
racién de una -dinastia protestante, promovié el envio de misioneros
luteranos a China y se opuso a las conquistas francesas en el Rhin,
alarmado por el peligro que suponian para la pervivencia del protes-
tantismo en Alemania.

Esto es paraddjico, porque sus mejores amigos, aquellos con quienes
compartié los suefios y proyectos mds preciados, fueron siempre los
soberanos conversos al catolicismo que acabo de mencionar. ;Por qué?
Porque todos ellos eran personas sinceras, piadosas y tolerantes, que
promovian el movimiento ecuménico por conviccién y no por cdlculo
politico. Leibniz también estaba convencido de la necesidad de recon-
quistar la unidad religiosa, por motivos distintos pero convergentes.

En primer lugar, la fidelidad al credo de sus mayores no era Gbice
~para.reconocer que el luteranismo dificilmente podia pretender sentar
las bases de la Iglesia universal. Y Leibniz apreciaba la idea de tradi-
cién lo suficiente como para desechar la eventualidad de una refunda-
ci6n del cristianismo superando los marcos institucionales del pasado.
Su carécter le hacia preferir partir siempre de lo dado, mejor que
construir a partir de cero.
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Como explicaba a Bossuet en una de sus cartas: “Muy a menudo
encuentro que hay razén en ambos bandos, si se la entiende, y me
gusta menos refutar y destruir que descubrir algo 'y construir sobre los
cimientos ya puestos.” Si se trataba de optar entre alguno de los
cimientos ya puestos, era evidente que la eleccién tenia que recaer en
la Iglesia romana. Los motivos estdn claros: no s6lo seguia siendo la
confesién més numerosa y mejor organizada, la que poseia mayor
cohesién, la mas comprometida en el esfuerzo proselitista y misione-
ro, la que disfrutaba de una més amplia proyeccién universalista y rei-
vindicaba el titulo de catdlica, sino que Leibniz simpatizaba a titulo
personal con su espiritu y su organizacion.

Comprendia y apoyaba la vocaci6n religiosa, lo que resulta com-
prensible, dado que él mismo habia consagrado su vida a la utilidad
publica. Incluso llegé a sofiarse como papa de una Iglesia ideal, que
en realidad se hubiera parecido mds a una de las Academias y
Sociedades de ciencias que llegé a fundar, pues en ella los benedicti-
nos y cistercienses estarian consagrados a las ciencias naturales y la
caridad con los humildes; los mendicantes se especializarian en la
medicina, el cuidado de pobres y soldados; los dominicos, jesuitas,
carmelitas y agustinos tomarfan a su cargo la historia eclesiastica y
profana; la lingiiistica quedarfa para los mercgdarios y ‘propagandis-
tas; mientras que las ciencias abstractas y la poesia sagradﬁ se reser-
varfan a los contemplativos.® Del mismo modo, Leibniz apoyaba de
todo corazén el esfuerzo evangelizador de los jesuitas y en general no
se alegraba, sino que se lamentaba de las disensiones y problemas
internos que surgian entre los cat6licos.

Por otro lado, deseaba la unidad de credos porque, como muchos
contemporéneos, sopesaba la amarga experiencia de més de cien afios
de disidencias religiosas, al tiempo que estaba convencido de que la
religiosidad es una dimensién irrenunciable del hombre, y de que se
estaba en puertas de una nueva época llena de descubrimientos y pro-
gresos que sélo podria ser afrontada con €xito si Europa compartia la
misma fe y los mismos valores.

La tesis de que el Occidente cristiano debe exportar su cultura
hasta constituir una civilizacién universal que abarque todo el planeta
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estd ya presente en el joven Leibniz cuando, sirviendo al obispo de
Maguncia, presenta al monarca francés el proyecto de conquistar
Egipto y avanzar hacia Oriente en lugar de embarcase en luchas con
sus vecinos para obtener pequeiias conquistas territoriales. Este “con-
sejo” fue desoido entonces, pero preludiaba la expansién colonial por
otros continentes que mas tarde se pondria en préctica con miras
menos elevadas, y formaba parte de un plan tan grandioso como
digno: Europa debfa dejar de conspirar contra sf misma y dedicarse a
civilizar el mundo.

También aqui pensaba Leibniz en un reparto de competencias: a
Suecia y Polonia le corresponderian Siberia; a Inglaterra y
Dinamarca, América del Norte; a Espafia, América del Sur; a
Holanda, las Indias orientales; a Francia, Africa y Egipto.’ Un poco
segiin el ejemplo de lo que ya estaban haciendo los espafioles en
América (al menos en algunos casos, como los jesuitas en Paraguay),
y ng seguin el espiritu meramente mercantil de ingleses y holandeses,
Leibniz sofiaba en la redencién global de la humanidad a través de la
nueva ciencia y de la antigua religién depurada y reconciliada consigo
misma.

En coherencia con todas estas ideas, hacia 1672 concibié con su
protector, el converso catélico Boineburg, la idea de poner en marcha
un movimiento de reencuentro religioso. La idea era a grandes rasgos
la siguiente: Leibniz partia de que la identidad doctrinal de los cat6li-
cos habfa quedado plasmada en el Concilio de Trento, y la de los lute-
ranos en la Confesién de Augsburgo. Pensaba que cabia tomar como
referencia los decretos de Trento, salvo unos pocos pasajes que serian
reinterpretados de forma inusual, aunque no atentatoria para la orto-
doxia.

Si el papa diera en principio su aprobacién a este modo de proce-
der, Leibniz se comprometia a escribir unas Demonstrationes
Catholicae tendentes a la reconciliacién doctrinal.'® Siempre fue un
optimista incorregible sobre su posibilidad de poner en armonia for-
mulas en apariencia contradictorias, pero el proyecto naufragd por
otros motivos. En efecto: la muerte inesperada de Boineburg, encarga-
do de lograr la aprobacién de la jerarquia catélica, es lo que frustra
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este primer proyecto irenista. Sin embargo, cuando Leibniz entra al
servicio de su segundo patrén, el también catdlico converso Juan
Federico de Hannover, el proyecto es desempolvado. Esta vez el pro-
pio duque se propone viajar en persona a Roma para gestionar la
aprobacién del Vaticano, pero de nuevo se interpone la fatalidad:
muere a fines de 1679 durante el viaje y Leibniz se queda de nuevo
sin patrocinador politico.

No obstante, no es ¢l tnico que a la sazén abriga suefios de unidad.
En el campo cat6lico también se estan haciendo esfuerzos de aproxi-
macion, y el espafiol Cristébal de Rojas y Spinola, obispo de Thina y
luego de Wiener-Neustadt, ha sido comisionado por el papa y el
emperador para tantear posibilidades de acuerdo con los teélogos vy
principes protestantes. Leibniz entra en contacto con Spinola a partir
de 1679, y encuentra que éste ha desarrollado una propuesta que
cuenta con un respaldo muy considerable y que I-eibniz convertird en
pieza maestra de su propia estrategia. Consiste en distinguir entre
herejes materiales y formales, es decir, entre los que lo son por igno-
rancia no culpable y los pertinaces. Se entiende asi que permanecen
en comunidn interior con la Iglesia quienes mantienen una postura de
sumision y estdn dispuestos a creer lo que ensefian las Sagradas
Escrituras y definan como doctrina revelada los Concilios ecuménicos
legitimos." o .

Leibniz ve en ello la posibilidad de encontrar una férmula de acer-
camiento aceptable por las dos partes: los luteranos podrian sentirse
en comunion interior con la Iglesia y los catdlicos estarian legitima-
dos para levantar las excomuniones lanzadas contra ellos, sin renun-
ciar a Trento ni tener que exigirles una retractacién previa. Asi se
integrarian todos en un Concilio general que resolveria las cuestiones
pendientes y consagrarfa de modo visible una unidad que en el fondo
no habria quedado rota en ninglin momento.

El asunto no era, ni mucho menos, sencillo, pero tanto Leibniz y
sus amigos como Spinola y los suyos lo crefan factible, siempre que
lograra suficiente apoyo en los dos campos. He aqui pues, de qué
forma se situé la articulacién del orden religioso y el orden politico en
el centro mismo del movimiento ecuménico. Leibniz empezé a




































